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Abschied
von den Kirchen

Von Riidiger Altmann

Man braucht nicht das Urteil kiinfti-~
ger Historiker abzuwarten, um
das Ende des europflischen Xirchen~
tums vor sich zu sehen.

Es ist nicht das Ergebnis von Kul-
turkiimpfen und diktatorischer Unier-
dritickung. Zumal auf dem Schauplatz
der Bundesrepublik sind die wesentli-
chen Kompromisse zwischen Staat und
Kirche, der Kirchen untereinander,
zwischen Sidkularisation und Theologic
zufriedenstellend formuliert, die Kon-
fegsionen Teilhaber des legalisierten
Pluralismus, kein Gegner weit und
breit. Der Fluch Voliaires ist verhallt,
der philosophische Atheismus und die
ideologische Enflarvung des Christen-
tums gehdren schon zu den Antigquité-
ten des XX. Jahrhunderts.

Aber jetzt, nachdem die grofen
Stiirme abgeflaut sind und die he-
roischen !llusionen des Widerstandes
ihre organisierende Kraft wverlieren,
suchen die Kirchen selbst die Erlésung
von ihrer geschichtlichen Existenz. Der
Abschied der Kirchen von der Gesell-
schaft vollzieht sich nicht jm Kampf,
héchstens im Kampf um Anpassung.

Die innerkirchlichen Energien, die
sich in diesem Prozefl entbinden, sind
betrichtlich, insbesondere dort, wo sie
sich nach links entladen und versu-
chen, sich politisch zu artikulieren.
Aber indem sie das tun, verlieren sie
die Basis, geraten sie zu politischen
Zirkeln, Anschluigruppen ohne elgene
Btruktur. In der Taterkléirt der Kampf
wm Anpassung zum guten Teil den
egozentrischen Charakter vieler kirch-
lich-theclogischer Diskussionen. Sie

itbersehen, dafi das Ende der Repri-,

sentation, die Krise der Institutionen,
die Entsozialisierung des ideclogischen
Radikalismus gesamtgesellachaftliche
Vorgénge sind. Die Schirfe der Refle-
xe, die sie im Lager der XKirchen her-
vorrufen, erklart sich aus fhrem mu-
seal gewordenen Charakter.

Hiiten wir uns vor eiligen Urteilen.
Es handelt sich nicht um das Ende des
christlichen Glaubens und, was die
Kirchen betrifft, nicht um ein unver-
mutetes Erdbeben. Was geschieht, ist
auch deshalb zeitgemif, weil es sich irn
Binnenraum der Kirchen seit langem
vorbereifet hat: In der Rémischen Kir-
che, von der Carl Schmitt anfangs der
zwanziger Jahre sagte, sie reprasentie-
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re jetzt noch allein die Repriisentation,
und im Protestantismus, der ,noch von
den Resten des katholischen Kirchen-
tums lebte, sozusagen vom Duft einer
leeren Flasche" {Adolf von Harnack).

Berechenbar war dieser Zeitpunkt
trotzdem nicht. Die Einberufung des
Zweiten Vatikanischen Konzils ist eine
héchst personliche Entscheidung Jo-
hannes XXIII. gewesen, dessen Vitali-
tdt niemand vorausgesehen hatte. Un-
berechenbar war auch die Wirkung des
Konzils. Der Papst hatte wohl doch
gehofft, dafl die so sorgsam gehiitete
Flihrungsféhigkeit des Papsttums die-
se Probe auch unter Paclo Hamieto
bestehen wilrde — eine {riigerische
Hoffnung. Nicht, dafi friiber von Re-
formen keine Rede gewesen wire.
Aber jetzt entwickelt sich der Wunsch
nach Reformen zur Leitidee, zur gro-
Ben Schllisselattitiide, die alles in sich
aufnimmt: ldngst ergraute Ressenti-
ments und Spannungen, den Karmnpf
um den Zdlibat, das Verhiltnis von
Klerikern und Laien, Entliturgisierung
und Enttheologisierung, die Affekte
gegen den pipstlichen Zentralismus,

Der Reformismus zeigt heute ein
Bild wvon tumultuarischer Buntheit
Auf den ersten Blick jst schwer einzu-
sehen, warum das Zweite Vatikanische
Konzil so faszinietrend im protestanti-
schen Lager wirkte. GewiB, die Person
des Papstes Johannes, Hoffnungen auf
einen Nachvollzug der Reformation,
Uberhaupt dkumenische Ideen migen
ihre Rolle gespielt haben. Aber dahin-
ter verbarg sich, vor allem in Deutsch-
land, dem klassischen Land der Kir-
chenspaltung urd der , Religions-
Partheyen”, ein plétzlich einfallendes
Bewulltsein der Gemeinsamkeit, der
Gemeinsamkeit der Schwiche, ein
durchaus paralleles Bediirfnis nach
Modernitit und Kommunikation. Noch
unter dem Pontifikat Pius XII. lag die
Digtanz auf der alten Spannweile von
Reformation und Gegenreformatfon.
Nach dern Konzil schien es fast, als
ktnne der neue katholische Reformis-
mus die Reformationskirchen iiberho-

‘len.

nzwischen hat sich die aufhaltende

Kraft der Tradition bemerkbar ge-
macht: der Papst und die Kurie, das
kanonische Recht, das Gebiiude der
Dogmatik. Aber die Kurie hat ihren
Schlaganfall gehabt, die Hierarchie
beginnt die Xontrolle iiber die Theolo-
gen zu verlleren.

Was hingegen die Bekenntnisse be-
tritfi, so gehdren sie nicht zy den Prio-
rititen des Reformismus. Man sucht
nach Ausdrucksformen, nach ,Welt”,
weniger nach Wahrheit, und das ver-
stérkt die Gemeinsamkeiten der Kir-
chen: in der Rezeption der kritischen,
zum Teil schon negativen Theologie
durch die katholischen Theologen, in
dem retardierenden Xonservatismus
der Kirchenleitungen, in der Nelgung
zum  sozialkritischen Radikalismus
beim niederen Klerus, den Studenten
und ideologisch Aktiven. Der Gegen-
satz zwischen konservativer Hierarchie
und dem progressiven Radikalismus
ist freilich nur relativ. Beide wollen
die Anpassung, beide wollen, autoritir

oder revolutionir, den Glauben als so-
ziale Funktion. Sie sitzen in demselben
Boot, wenn sie auch in verschiedener
Richtung rudern.

So sind sich die Kirchen ahnlich ge-
worden, weniger durch Skumenische
Bewegung als in der Assimilation des
Alterns. In Zukunft wird die Verstén-
digung unter konservativen und tra-
ditionsorientierten Xatholiken wund
Protestanten leichter sein als zwischen
Progressiven und KXonservativen in-
nerhbalb der eigenen Kirchen.

Auf der anderen Seite die Kirchen
des Ostens, aus der sozialistischen Ge-
sellschaft in den Untergrund gedringt.
Erstaunlich, wie sehr sie der Gefahr
der apologetischen Vereinsamung ent-
gangen sind, wie die mystische Theo-
logie der orthodoxen Kirche sich hat
erhalten kodnnen, ohne Philosophie und
Zeitbewuftsein, nur in der Ubung des
Kultus: ,lobscurité protége mieux la
loi®.

n der Bundesrepublik schien der

Charakter der Kirchen in den flinf-
ziger Jahren noch eindeutig. Damals
subventionierten sie den neuen Staat
mit ihrem Prestige. Die grolle Anpas-
sungsformel hief ,Offentlichkeitsan-
spruch*: Die Kirchen als Teilhaber
am Konzert der pluralistischen Inter-
essen, als Triger der Sozialpflege,
als EinfluBnehmer auf Demokratie
und Parteien, ganz modern und zeit-
gemidlB und, wie sich heute zeigt, doch
nur eine restaurative Prothese, auch
wenn man Studentengemeinden, Aka-
demien und die ganze Fillle inzwischen
konventionell gewordener Suborgani-
sationen hinzunimmt. Denn die Durch-
setzung thres Offentlichkeitsanspruchs
war kein Weg zur Selbstbehaupfung,
sondern zur Selbstsdkularisierung,
wenn auch in der triigerischen Optik
eines institutionell gebundenen, pari-
tatisch garantierten Netzwerks privi-
legierter Aktivitét.

Inzwischen ist aus dieser Anpassung
ein offener Rickzug geworden. Die
Rolle der Kirchen geh&rt noch zum
theatrum publicam der Massenderno-
kratie. Aber sie sind ohne Hoffnung,
das Drehbuch der Politik mitredigie-
ren zu kOnnen, verlangen es wohl auch
nicht mehr.

Bieten in dieser Lage Sozialkritik
und Sozislaktivismus tatsfchlich neue
Darstellungsméglichkeiten  religitsen
Lebens? Jfedenfalls wachsen vonh da
aus das Engagement flir die Entwick-
lungshilfe, fir Biafra-Aktionen und
dhnliches, weiter links die Vietnam-

Mentalitit oder die Sympathie mit

lateinamerikanischen Guerillas, eben-
so innenpolitische Optionen, ,es fehlt
noch das Wort zur Mitbestimmung im
kirchlichen Raum® (inzwischen nicht
mehr); intra muros die Neuinszenile-
rung von Gottesdiensten, Diskussio-
nen, Beat-Messen oder die liturgische
Imitation protestierender Gesten. Alle
diese Experimente, radikal und gemd-
Bigt, haben dieselbe Tendenz, aus der
traditionelien Gemeinde eine Aktions-
gruppe zu machen, die Institution in
soziale Energie zu verfliissigen — in
Wirklichkeit ist es freilich eine Regres-
sion.



Der sich daraus ergebende Sikulari-
sierungsgewinn kommt vor allem der
kritischen Theologie zugute, die sich
der Kontrolle der kirchlichen Lehr-
imter weit mehr als {rither entziehen
kann. Schon ihr publizistisches Volu-
men ist erstaunlich. Thre scheinbare
Chance liegt in der Preisgabe des
Heilswissens, das durch Zeitbewufit-
sein kompensiert wird., ,Christliche
Theologie rezipiert damit die Aufgaben
der Gesellschaftskritik® (Rudolf Ring-
guth); ,Theclogie der Hofinung"
(Molimann), . Politische Theologie®
(Metz), ,,Gott ist tot” (Sélle).

Wissenschaftlich gesehen sind solche
Titel und Schlagworte weder neu noch
originell. Wichtiger ist die Tatsache,
dal die Wandlung der Theologie zur
Ideologie jetzt innerhalb der Kirchen
selbst statifindet, besonders im Be-
wultsein des jlingeren Klerus, der
manchmal hofft, einer neunen Intelli-
gentsia anzugehéiren, freischwebend
{wenn auch mit Hilfe der Kirchen-
steuer), mit anscheinend wachsenden
antisakralen Affekten. Und so gewifl
es ein Fehler wiire, die gesamte mo-
dernistische Theclogie an ihren ra-
dikaien Symptomen zu messen, so we-
nig gibt es gegen diese Entwicklung
selbst eine konservative Position, die
mehr als Kompromisse anbieten kénn-
te. Dem theologischen Reformismus,
auch dem radikalen, gehiren aufler-
dem die Sympathien der &ffentlichen
Meinung, allerdings nur nach Mafigabe
des bekannten Volksliedes: ,Jetzt gang
i ans Briinnele, trink aber net”.

Unter den modernen Wissenschaften
hat auch diese Theologie nur Ancien-
pnitdtsrang. Um so grofer ist ihre Wir-
kung auf den Kultus der Kirchen, Sie
wird ihn in absehbarer Zeit zerstort
haben. Man wird nicht mehr lange vom
Junverbindlichen Weltbild der Bibel®
sprechen kinnen, ohne zugleich die al-
ten Formen des Kultus beiseite zu
schieben.

Fiir die protestantische Kirche ist
das fast schon selbstversténdlich, wenn
auch noch nicht zu sehen ist, welche
Formen Kirchenlied, Gebet und Pre-
digt annehmen sollen. Um so tief-
greifendere Folgen mul die Rezeption
der kritischen Theologie fiir den Ka-
tholizismus haben, wenn die Messe den
Charakter der Mysterienfeier verliert.
Hier ist gewiB langer und ziher
Widerstand zu erwarten, Aber wird es
moglich sein, die Auferstehung Jesa
und seine Himmelfahrt, die Unbefleck-
te Empfingnis und vieles andere gegen
die theologische Kritik, gewisserma-
Ben als sakrale Folklore, zu erhalten?
Vielleicht werden die Gewerkschaften
die letzten sein, die die christlichen
Feiertage, wenn auch nur tarifpoli-
tisch, verteidigen.

Die Zerstorung des Kultus wiire aber
ein Vorgang, der weit mehr als die
Auflenseite der Liturgie betrifft. Sie
trifft die Strukiur des europdischen
Kirchentums, zu dessen Schwerpunk-
ten der Kultus und seine Offentlich-
keit gehOren. Sie trifft die Darstel-
lungsfihigkeit des Glaubens und da-
mit seine Mysterien. Denn die christ~
liche Botschaft ist, trotz der {iberwiil-
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tigenden Ratienalitdt, die von ihr als
Wirkung ausging, Offenbarung wveon
Geheimnissen. Sollten die Xirchen,
wenn auch nur allmihlich, aber in
einer sich jetzt rascher beschleunigen-
den Bntwicklung, darauf verzichten
miissen, die Wahrheiten ihres Glau-
bens zu verehren und zu feiern, und
sich damit begniigen, soziale Prinzipien
zu demeonstrieren, wire ihr Ende be-
siegelt.

Natiiriich kein Ende mit Schrecken,
Dem widersprechen dle musealen Be-
diirfnisse der Gesellschaft. Einen ho-
hen Stellenwert konnte die Meditation
erhalten, vielleicht mit einer gewissen
rituellen Ausstattung. Die Neigung,
den Kultus als elne Art humanitérer
Volkshochschule, auch ais Basis einer
ethisch motivierten Geselligkeit, at-
traktiv zu machen, ist bereits vorhan-
den.

Im ilbrigen werden gewisse kulti~
sche Grundbediirinisse der Gesell-
schaft den Abbau der christlichen Ri-
ten wahrscheinlich {iberleben — aller-
dings in einem schroffer werdenden
Gegensatz zur Rationalitit des Ge-
meinwesens und als Element von
Untergrundkulturen, zum Teil mit
orgiastischen, auch démonologischen
Ziigen. Insofern kann man sich beim
Anblick gewisser Reformer, die den
Geruch des Weihrauchs und die Sinn-
lichkeit der Liturgie kaum noch ertra-
gen lkénnen, aber mit interessierter
Toleranz die drogengestiitzien Experi-
mente der Jugend verfolgen, einer ge-
wissen Rilhrung nicht erwehren,

Sicher ist allerdings, dafl die Theo-
logie die Zerstdorung des Kultus nicht
tiberleben wird. Eine Kirche kann ohne
Theologie, aber keine Theologie ohne
Kirche leben, nicht einmal reduziert
auf ihren literarischen Wert, Aber es
wird Moglichkeiten interdisziplinérer
Symbiosen mit den Sozial- und Gei-
steswissenschaften geben, insbeson-
dere dort, wo die Kritik anstelie der
Theorie getreten ist. Aus dem Verhilt-
nis von Theorie und Praxis jst die
Theologie allerdings heraus, endgiiltiger
als der Marxismus.

ber wie steht es, abgesehen von

Glauben und Kultus, mit den tat-
sichlichen humanitiren Moglichkeiten
und Aufgaben der Kirche? Wo liegen
ihre Chancen im sozialen Engagement?
Die Antwort darauf ist nicht leicht. Das
zeigt schon ein Blick auf ihre Geschich-
te gewordenen Leistungen. Sozialkiri-
tik und Sozialaktivismus zielen nicht
nur guf Caritas, Innere Mission und
Entwickiungshilfe, sondern immer
auch auf Evolution und Revoiulion,
auf neue innerweltliche Ordnungen
{ganz gleich welche). Und ist nicht die
Teilnahme an der Herrschaft die gro-
Be, schlieBlich doch nicht bestandene
Versuchung der Kirchen gewesen?

Man kénnte antworten, dafl die Kir-
chen ja gerade nicht mehr an der bis-
herigen Herrschaft teilnehmen, son-
dern sie zugunsten einer besseren Ord-
nung stirzen helfen sollen. Aber diese
Antwort ist ein Selbstbetrug. Es hilft
gar nichts, den Groflinguisitor gegen

einen Revolutiondr auszuwechseln,
auch nicht in Lateinamerika.

Ebensowenig wird das Sozialenga-
gement in der Industriegesellschaft
selbst Terrain gewinnen helfen, Gera-
de weil die nationalen Gesellschaften
im Kampf um ihre neue soziale Form
scheitern werden {(aber selbst darin
sind sie fortschrittlicher als die Kom-
munisten), werden sie den Kirchen
kein eigenes Terrain iiberlassen, sie
werden ihnen allenfalls &ffentliche
Aufgaben delegieren.

je Szison des Reformismus wird
) dieses Jahrzehnt nicht {iberdau-
ern. Der Zwang zur wirtschaftlichen
Selbsterhaltung und das Bediirfnis
nach humanitirer Rechtfertigung
werden sich dann noch krasser gegen-
tiberstehen. Mehr noch als heute wird
kinftig der Fortschritt am MaBstab
seiner Schiden und Nachieile gemes-
sen werden. Vielleicht mufl diese Ge-
setlschaft dann neben ihren Leistungs-
kadern ihre Gegengesellschaft insze-
nieren, um die einzelnen und Gruppen,
die nicht den Faktoren der Produktivi-
tat zuzuschlagen sind, in Sozietdt zu
bringen. Aber soziale Funktionen und
Gffentliche Legitimation sind fiir die
Kirchen auch hier nicht zu gewinnen.
Noch kampfen sie in der Bundesliga
der Manipulatoren gegen den drohen-
den Ahstieg. Noch halten sie, trotz
Geldsammiungen, Enzykliken und
¥riedensappellen, die Krone der Ar-
mut fiir eine Narrenkappe.

Wie dem auch sei, der Abschied der
Kirchen von der Geselischaft ist un-
vermeidlich, die Reformer werden fhn
ebenso vollziehen wie die Taktiker der
Verteidigung, vielleicht ungewollt,
aber sie werden ihn vollziehen, Die
Kirche wird keine Kirche der Arbeiter
sein, wie Emmanuel Mounier gehofft
hat, aber auch keine Teilhaberin 6f-
{entlicher Macht bleiben, auch nicht
als potestas indirecta. Das ist weder
resignativ noch apokalyptisch gemeint,
wenn man auch zugeben mub, dafl die
evangelische GewiBheit, die Pforten
der Hélle wilrden sie nicht itberwilti-
gen, eine Uberpriifung des Kirchen-
begriffs nétig macht. Abschied nehmen
mul} der Katholizismus auch vom Ge~
danken der Kulturreligion, wihrend
der Protestantismus seine Konfes-
sionsfahigkeit gegen die Theologen
neu erkimpien mul.

Die Zukunf{ der Kirchen liegt wabr~
scheintich allein in der Wiederherstel-
lung des Kultus. Das klingt reaktionir,
ist es auch. Andernfalls bleibt ihnen
die ,Offnung zur Welt“, Aber was sie
flir Teilnahme am sozialen Prozefl hal-
ten — das eben ist ihre Liguidation.

L5y

o
121



